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RESUMO

O artigo é dedicado a Oresteia, de Esquilo, e adota a metodologia empregada
nos estudos de direito na literatura. Inicialmente, é abordado o processo de
apropriacdo dos mitos na composicado das tragédias gregas; e, na sequéncia,
sdo examinados o mito dos Atridas e os elementos figurativos apresentados
na trilogia de Orestes, de modo a destacar que a transposicao do dever de
vinganca ao direito de justica é o nucleo tematico no qual radica a importancia
gque essa obra adquire, para a compreensao da cultura e do pensamento
ocidental, enquanto representacao literaria da origem do tribunal do juri e,

consequentemente, sua relevancia para o Direito.

PALAVRAS-CHAVE: direito e literatura; mito; Oresteia; dever de vinganca,
direito de justica.
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ABSTRACT

This article analyzes the Oresteia, by Aeschylus, and adopts the methodology
used by Law in Literature studies. Initially, the process of appropriation of the
myths in the composition of the Greek tragedies is approached; following to
that, the myth of the Atridas and the figurative elements presented in the trilogy
of Orestes are examined, in order to emphasize that the transposition of the
duty of revenge to the right to justice is the thematic core in which lies the
importance these poems acquire for the understanding of the Western culture,
as they are literary representations of the origin of the jury court and its

relevance to Law.

KEYWORDS: Law and Literature; mith; Oresteia; duty of revenge; right to
justice.

INTRODUCAO

O presente texto esta dividido em trés partes. Na primeira delas, sao
abordadas questdes gerais, relativas ao mito como fonte material da literatura
grega. A segunda parte é dedicada a apresentacdo do mito dos atridas e das
tragédias que compdem a trilogia de Esquilo, sem qualquer preocupacdo com
a analise de seus aspectos formais e enfocando, especificamente, seus
elementos figurativos. E, por fim, na terceira parte, sdo apontados alguns
aspectos relevantes para a interlocugcdo, aqui proposta, entre as areas do

Direito e da Literatura.
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1. O MITO E A LITERATURA GREGA

No contexto das sociedades arcaicas, 0s mitos sédo representacoes
coletivas que — transmitidas, oralmente, de geracdo para geracdo — tém a
funcdo de fornecer uma significacdo ao mundo e a existéncia humana. Desde
as primeiras décadas do séc. XX, quando os mitégrafos passaram a privilegiar
a funcao social que o mito desempenha nas sociedades arcaicas, se entende
gue o mito conta uma histéria sagrada, relata um acontecimento ocorrido no
tempo primordial, narra como uma realidade comecou a existir, € sempre a
narrativa de uma criacao, que busca explicar de que modo algo foi produzido
e comecou a ser (ELIADE, 1983).

Em Mito e realidade, M. Eliade (1983) oferece interessante comparacao
entre o significado do mito para o homem das sociedades arcaicas e 0
significado da histéria para o homem moderno. Segundo ele, para o primeiro,
0 mito relata a origem do mundo e de tudo o que nele existe, inclusive o homem
e suas instituicdes, e sao esses acontecimentos, passados in illo tempore, que
determinam que o homem seja tal como é. J& o homem moderno poderia

afirmar:

sou tal como sou hoje porque certos fatos me determinaram, mas
estes sO foram possiveis porque a agricultura foi descoberta héa oito
ou nove mil anos e porque civilizacdes se desenvolveram no Oriente
Proximo, porque Alexandre Magno conquistou a Asia e Augusto
fundou o Império Romano, porque Galileu e Newton revolucionaram a
concepcdo do Universo, abrindo o caminho para os descobrimentos
cientificos e para o florescimento da civilizagdo industrial, porque
houve a Revolugcdo Francesa [...] e assim sucessivamente (ELIADE,
1983, p. 19).

O sistema mitico grego se distingue, entretanto, das mitologias
produzidas pelas demais culturas, porque 0s mitos gregos — enquanto
“tentativa de apreensao da origem das coisas, primeiro do mundo fisico, depois

da natureza humana” (KITTO, 1980, p. 331) — sdo marcados pela presenca de

elementos racionais: presenca evidenciada, de um lado, pela reinterpretacédo

79


https://doi.org/10.6084/m9.figshare.4622551

Revista Juridica vol. 04, n°. 45, Curitiba, 2016. pp.77-94

DOI:10.6084/m9.figshare.4622551

dos deuses e criacdo de novas personificacdes, sempre que se impunham
outras necessidades do pensamento abstrato, e, de outro lado, pela “vontade
expressa de uma compreensao construtiva e uma perfeita coeréncia na ordem
racional e na formulacao dos problemas” (JAEGER, 1995, p. 94). Além disso,
0S mitos gregos sdo incorporados nas mais diversas producdes do espirito
helénico, sendo fonte de inspiracdo tanto para a poesia épica, a tragédia e a
comédia, quanto para as artes plasticas.

Nesse sentido, W. Jaeger — autor de Paidéia: a formagdo do homem
grego — ressalta o quanto é dificil, na cultura grega, “tracar a fronteira temporal
do momento em que surge o pensamento racional [...] nela é tao estreita a
interpenetracdo do elemento racional e do «pensamento mitico», que mal se
pode separa-los” (1995, p. 191). Tal interpolacdo evidencia a prematuridade
com que o pensamento racional se infiltra no mito e passa a influencia-lo.

Em vista disso podemos afirmar que o surgimento da filosofia cientifica
ndo inaugura o pensamento racional e tampouco determina o fim do
pensamento mitico: “no limiar da filosofia grega ha algo em si de ndo-filoséfico,
o mito” (HIRSCHBEGER, 1969, p. 30) e a recorréncia aos mitos € constante
ao longo de toda a historia da filosofia ocidental — seja em sua forma de
mitogonia auténtica, tal como a encontramos no mito das almas, de Platdo, e
na ideia do amor das coisas pelo motor imével do mundo, de Aristoteles; seja
na alegoria da pomba, de I. Kant, ou na alegoria do cuidado, de M. Heidegger?™.

A riqueza e a complexidade da mitologia grega se devem, em parte, a
variedade de elementos que a compde — deuses primordiais (Caos, Urano,
Géia, Tartaro, Cronos), deuses ctbénicos (ligados ao mundo subterrdneo — em
oposicdo aos deuses olimpicos —, como Hades, Perséfone e as Erinias),

deuses olimpicos (entre eles, Zeus, Hera, Poseidon, Atena, Ares, Apolo,

1 Para a descricdo e comentéarios sobre a alegoria do cuidado, sugerimos a leitura de
Seis estudos sobre «Ser e tempo», de E. Stein (1988, p. 98).
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Artémis, Afrodite e Hermes), semideuses e herdis. Mas a essa variedade de
deuses se soma o processo de transposi¢cdo dos mitos da tradicdo oral para a
producdo literaria, que incorporou os mitos e ampliou seus significados,
colocando-os, segundo W. Jaeger, “a servico de uma concepg¢ao sistematica
da origem do mundo e da vida humana, elaborada pela imaginacdo e pela
inteligéncia” (1995, p. 94).

Assim, a analise das epopeias ou das tragédias gregas tem como
pressuposto ndo perder de vista que os mitos nelas fixados e que sao sua fonte
material?> abordam, essencialmente, “a transitoriedade da vida, a origem do
mal, a questdo da responsabilidade e da culpa, do destino e da necessidade,
da vida e da morte” (HIRSCHBEGER, 1969, p. 30).

2. O MITO DOS ATRIDAS E A ORESTEIA

A Oresteia — ode ou canto a Orestes — € composta por trés tragédias:
Agamémnon, Coéforas e Euménides, que foram apresentadas pela primeira
vez em 458 a.C. Nessa trilogia, Esquilo® retoma o mito dos atridas
(descendentes de Atreu) e conta a histéria de Orestes, apresentando eventos
gue, sendo posteriores a guerra de Trodia, teriam ocorrido por volta do séc. XIl
a.C.. Mas, se a histéria mitica dos atridas é conhecida pelo publico ateniense,

para nés se impdem algumas informac¢des complementares?.

2 Nesse sentido, Aristételes alertava que o poeta deve criar, mas sem “romper com 0s

mitos conservados pela tradigdo” (1997, p. 33).

3 Esquilo é considerado o criador da tragédia grega, por ter introduzido o segundo ator no
interlidio falado entre os tradicionais cantos corais das representacfes dionisiacas e
transformado, assim, o ditirambo (narracdo lirica) em representacdo cénica (teatro).

4 Considerando que os eventos narrados na Oresteia teriam acontecido no séc. Xll a.C. e
que Esquilo escreve sua trilogia no séc. V a.C., para nds equivaleria a um romance que,
produzido no séc. XXI — por um autor contemporéaneo, portanto —, narrasse, por exemplo,
peripécias de Leonardo da Vinci que fossem totalmente conhecidas pelo publico.
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Na Grécia arcaica, a hocao de individuo se encontra dissolvida na nocao
de grupo, em especial, de grupo familiar, génos (familia, descendéncia,
estirpe). Se um dos membros do génos comete um erro - em grego, hamartia,
‘mancha que se espalha”, isto é, que contamina os que estdo a volta daquele
que o praticou —, todos os membros desse génos sdo, de uma forma ou de
outra, culpados e deverdo expiar a culpa por esse erro®.

A maldicdo que paira sobre a familia de Orestes remonta a muitas
geracdes: contam os mitos que Tantalo, o primeiro da estirpe, é filho de Zeus
e uma mortal e, para testar a onisciéncia dos deuses olimpicos, lhes ofereceu
um banquete em que serviu as carnes de seu préoprio filho, Pélops;
ressuscitado pelos deuses, Pélops se apaixona por uma jovem que ele sO
consegue desposar apos ter matado o pai dela. Ja os filhos gémeos de Pélops,
Tieste e Atreu, disputam o trono de Micenas e nutrem, um pelo outro, 6dio
profundo e insaciavel desejo de vinganca, que € alimentado por traicdes,
adultério, incesto, canibalismo, violéncia e morte. Atreu, tendo descoberto que
sua mulher era amante de Tieste (seu irmao), mata os filhos do irméo e — como
Tantalo — serve suas carnes num banquete oferecido a Tieste, ao final do qual
Ihe mostra as cabecas dos filhos mortos e declara ter sido a carne deles que
Tieste havia ingerido. Tieste, advertido por um oraculo que s6 poderia se vingar
de Atreu se tivesse um filho com sua propria filha, a estupra, e desse incesto
nasceu Egisto, que, efetivamente, mata Atreu. Dois sdo os filhos de Atreu,
Menelau, rei de Esparta, que é casado com Helena, e Agamémnon, rei de
Argos, que, tendo se apaixonado por Clitemnestra, matou o marido e o filho

dela para obriga-la a se casar com ele. Da unido de Agamémnon e

5 Buscando equivaléncias em nossa cultura, poderiamos evocar tanto a tradicdo judaico-
cristd, na qual o ato praticado por Addo e Eva implicou a queda do paraiso e teve
conseqUéncias para a condicdo existencial de toda humanidade, quanto o que, em
psicandlise, se denomina neurose familiar.
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Clitemnestra, nasceram trés filhas, Ifigénia, Electra e Crisétemis, e um filho,
Orestes®.

Tais episédios fazem parte da mitologia grega e sado conhecidos pelo
publico ateniense. Mas h& dois crimes que, envolvendo as atridas — Menelau
e Agamémnon —, Esquilo introduz no inicio de Agamémnon, a primeira peca
gue compde a Oresteia: o coro dos ancifes relembra estes dois crimes, que
antecederam a guerra de Tréia e a ela estdo relacionados. O primeiro deles,
gue provoca a guerra, € o crime praticado por Paris contra a hospitalidade:
recebido por Menelau, em Esparta, Paris parte levando consigo a bela Helena,
esposa de seu anfitrido. Zeus, protetor da hospitalidade, exige que tal crime
seja punido, e o exército liderado por Agamémnon deve atacar Trdia e cumprir
os designios da justica divina. O segundo crime € a morte de Ifigénia, filha de
Agamémnon e Clitemnestra. O exército grego, reunido em Aulis e ansioso por
lutar, s6 poderia partir para Trdia quando soprassem ventos favoraveis. Mas
isso s6 iria ocorrer se, atendendo a exigéncia da deusa Artémis, Ifigénia fosse
sacrificada. Agamémnon, sentindo o peso da necessidade (ananke), se vé
obrigado a decidir pelo sacrificio da filha.

As circunstancias desses dois crimes pdem em relevo a articulagéo entre
as esferas do divino e do humano e evidenciam que, se a longa lista de crimes
e assassinatos perpetrados por Tantalo e seus descendentes contraparentes,
consanguineos ou afins, traz as marcas da maldicdo familiar, € justamente
porque sua dinamica é semelhante a da reacdo em cadeia e, muitas vezes,
tais atos sdo cometidos em observancia a preceitos que preconizam o dever

de vinganca’.

6 Maiores detalhes sobre esses personagens miticos podem ser consultados no
classico Dicionario mitico-etimolégicoda mitologia grega (BRANDAO, 1992).

7 Essa l6gica da vinganca privada emerge também — e com bastante similaridade — no
romance Prilli i Thyer (Abril despedagado), de Ismail Kadaré (1991), escritor albanés
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O exercicio de suspender a nossa Vvisdo maniqueista, cujas origens
radicam na tradi¢céo judaico-cristd, e de nos abstermos ao maximo do mal-estar
gue esses crimes cruéis e hediondos provocam em nossa moral civilizada —
como diria S. Freud (1981 [1912]) — € imprescindivel para que se possa
compreender que, para o homem grego, € no contexto da escolha inexoravel
que o tragico se inscreve em sua poténcia maxima, pois o dominio préprio da
tragédia, segundo J. P. Vernant, “se situa nessa zona fronteirica em que 0s
atos humanos se articulam com as poténcias divinas” (1981, p. 16-17, traducéo
minha).

Aristoteles, que define a tragédia como a representagcdo de uma acéao
grave, que inspirando pena e temor, opere no espectador a purificacéo
(catarse) destas emocfes, assinala a importancia de a tragédia representar a
situacdo de um homem de elevada condi¢cdo que, no apogeu da fama e da
prosperidade, cai no infortinio em consequéncia de algum erro que cometeu
(ARISTOTELES, 1997, p. 32), bem como de apresentar acontecimentos
tragicos que se produzem entre pessoas unidas por afei¢cdo, por exemplo, um
pai que mata o filho ou um filho que mata a mae (ARISTOTELES, 1997, p. 33).
N&do é sem razdo, portanto, que a familia dos atridas foi tema de diversas
tragédias — além da Oresteia, de Esquilo, chegaram até nds Electra, de
Séfocles, e Electra, Orestes, Ifigénia em Aulida e Ifigénia em Téaurida, todas de
Euripedes.

Vejamos os principais eventos da Oresteia. Na primeira peca da trilogia
de Esquilo, intitulada Agamémnon, o comandante supremo da armada dos
gregos retorna vitorioso de Trdia para Argos. Clitemnestra, mulher de

Agamémnon, que durante dez anos acalentara o desejo de vingar a morte de

contemporaneo.
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sua filha, Ifigénia, mata traicoeiramente o marido e, vangloriando-se de seu

ato, proclama ter feito justica & morte da filha:

[...] eis ai Agamémnon, meu
Esposo, e morto, facanha desta mao
Destra, justo artifice (v. 1404-1406);

ele pagou o que comecou (v. 1531)8.

Em Coéforas, segunda peca da trilogia, Orestes, filho de Agamémnon e
Clitemnestra, retorna a Argos, apos longo exilio, presta as honras funebres ao
pai morto e, seguindo as ordens do deus Apolo — que defende a lei patriarcal

—, vinga a morte de seu pai, assassinando a mae:

[...] ndo pratiquei um crime
Abomin&vel minha mae matando,

Um crime condenado pelos deuses,
Pois ela prépria ja manchara as maos
No sangue de meu pai (v. 1027-1031).

Mas, enquanto Clitemnestra ndo tinha vinculo de sangue com
Agamémnon, Orestes é filho de Clitemnestra. Na qualidade de parente mais
proximo de Agamémnon, o jovem tem o0 compromisso de vingar a morte de seu
pai, mas tal ato o transforma em matricida. De tal modo que, ao vingar o pai e
matar a mae, Orestes é, ao mesmo tempo, inocente e culpado; seu crime, justo

e monstruoso. No final de Coéforas, Orestes sente a presenca das Erinias® —

8 Todas as citacGes foram retiradas da edicdo que consta nas Referéncias. Optou-se
por indicar o nUmero dos versos, e ndo das paginas, para facilitar a localizagao dos trechos
em outras edicdes.
° Sédo elas: Aleto, a implacavel; Tisifone, a vingadora; e Megera, a que espalha a
discordia.
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antigas divindades femininas e vingativas que sdo representantes da justica
(Dike) primordial e que punem quem mata parentes consanguineos.

Na terceira peca da trilogia, intitulada Euménides — e que irei examinar
mais detidamente —, Orestes, que desde o matricidio era implacavelmente
perseguido pelas Erinias, chega ao santuario do deus Apolo, em Delfos, para
se purificar do crime que havia cometido. Ap6s a purificacdo, Apolo manda
Orestes a cidade de Atenas, em companhia de Hermes, para ser julgado por
Palas Atena e assume, perante as Erinias, a responsabilidade de haver ditado
o matricidio cometido pelo jovem.

Em Atenas, a deusa recebe os litigantes. Primeiro, ouve a acusacao das
Erinias: elas exigem que crimes contra consanguineos sejam punidos. Depois,
Orestes € ouvido: ele alega ter feito justica a memodria de seu pai. Palas Atena,
considerando que qualquer decisdo sua teria consequéncias funestas,

determina;:

E caso muito dificil, realmente,

Para um homem julgar. Por outro lado
Em caso de homicidio ndo compete

A mim deter o braco da Justica

[...]

Nomearei juizes escolhidos

Que formardo um tribunal perpétuo
Que julgara os casos de homicidio.
Para eles transfiro o julgamento.
Trazei as vossas provas, convocai

As vossas testemunhas, que irdo,

Por juramento feito confirmadas,

O brago da Justica sustentar.

Vou procurar os cidaddos mais sabios
E mais prudentes para aqui trazé-los
A fim de que, depois do juramento,
Decidam com rigor e integridade (v. 470-489).
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Reunido o conselho, Palas Atena institui o tribunal do Aredpago?°.

Presidindo o julgamento, declara:

Sendo convocado o conselho,

cabe o siléncio, e que toda a cidade

aprenda para sempre minhas leis,

e estes, como decidir a sentenga (v. 570-573).

Ao dar por iniciados os debates, a deusa se dirige as Erinias:

E, como és tu que acusas, fala agora.
O tribunal escutara primeiro
O teu libelo acusatoério inteiro (v. 582-584).

As Erinias interrogam Orestes: lhe perguntam se matou a mée, como a
matou e quem o induziu a cometer tal crime. Orestes confessa ter matado a
mae, com golpe de espada, em obediéncia a ordem do oraculo de Apolo, e, em
seguida, acusa Clitemnestra de haver cometido duplo crime: assassinando o
marido, assassinara seu pai. As Erinias respondem que Clitemnestra pagou
seu crime com a propria vida, mas que Orestes continua vivo. O jovem
contesta, aludindo ao fato de que, em vida, a mée nao foi perseguida pelas
Erinias, e estas, alegando a auséncia de consanguinidade entre Agamémnon

e Clitemnestra, perguntam a Orestes se ele renega o sangue materno.

10 Historicamente, o Aredpago — assim denominado por se localizar na colina de Ares — é um
conselho formado por membros da aristocracia ateniense, cujas atribuicbes sofreram
alteracdes ao longo do tempo, mas que, no periodo democrético, ou seja, na época em que
Esquilo escreve sua trilogia, era responsavel pelo julgamento dos crimes de homicidio
premeditado. As competéncias dos diferentes tribunais sdo abordadas no estudo de D. Leéo
(2005) sobre a Oresteia.
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Acuado, Orestes pede que Apolo deponha a seu favor e justifigue seu
crime. Apolo atesta que o crime foi cometido com justica, pois seu oraculo era

uma ordem de Zeus, nada podendo prevalecer sobre ela, e declara:

Zeus assim ordenou e estava certo.
Nao se comparam em nada as duas mortes (v. 1404-1406);

Nao é a méde que gera realmente

Aquele filho que é chamado seu.

Ela ndo passa de uma guardia

[...]

Que um pai sem a mée pode gerar

Temos aqui presente, como prova,

Palas, filha de Zeus, que nenhum ventre
Guardou antes de vir & luz do mundo (v. 1531).

Dando por encerrados os debates, Palas Atena pede aos juizes que
respeitem o juramento prestado e que votem, fazendo justica e cientes de que
sdo o Respeito as leis e o Temor a punicdo que afastam os cidaddos da pratica

criminosa. Antes das urnas serem abertas, Palas Atena emite o seu votol!:

Eis minha func¢ao, decidir por altimo.

Depositarei este voto a favor de Orestes.

N&o hd nenhuma mé&e que me gerou.

[...] sou sem reservas pelo Pai

[...] Vence Orestes, ainda que empate (v. 734-741).

Apdés a contagem dos votos, 0s juizes apresentam o resultado, e Palas
Atena profere a sentenca:

u Eis a origem da expressao “voto de Minerva” — resultante da incorpora¢cdo da mitologia

grega pelos romanos e da disseminacdo da nomenclatura empregada pela cultura latina, na
gual a deusa Atena foi nomeada Minerva —, que se vincula ao principio juridico da presuncéo
da inocéncia (in dubio pro reo).
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Este homem esta livre da acusacéo
De homicidio, deu empate nos votos (v. 752-753).

Absolvido, Orestes celebra a aliancga entre as cidades de Argos e Atenas.
J& as Erinias, sentindo-se ultrajadas pela acdo dos novos deuses — Apolo,
Palas Atena e Zeus —, pela perda de sua funcéo, pois a partir de agora nao
serd mais delas a competéncia para julgar crimes de sangue, e pela decisdo
proferida, ameacam arruinar a cidade de Atenas. Palas Atena tenta persuadi-
las de que nao foram desonradas nem derrotadas, mas s6 consegue dissuadi-
las quando lhes oferece morada em Atenas e a garantia de que receberéo
todas as honras de seus habitantes. As velhas divindades que personificam a
vinganca abandonam, assim, os dominios da escuriddo e da violéncia. Serédo
nomeadas, a partir de entdo, Euménides, deusas veneraveis que protegerdo a

cidade de Atenas.

3. DO DEVER DE VINGANCA AO DIREITO DE JUSTICA

Trés séao as questdes que interessa abordar, com base nos pressupostos
assinalados no inicio deste texto e nos aspectos apontados na leitura oferecida
da Oresteia.

O primeiro deles diz respeito ao mito como narrativa que busca explicar
a origem de algo e a apropriacdo que a literatura grega faz dos mitos. Nesse
sentido, se pode afirmar que, para o homem grego do séc. V a.C., a trilogia de
Esquilo retoma o mito dos atridas para representar o advento do direito no

contexto da democracia ateniense, num momento histérico em que o tribunal
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do Arebpago tivera, recentemente, seus poderes limitados!?. Trata-se,
portanto, de exaltar a pélis, concebida como modelo de justica e de ordem e
como meio de reconciliacdo dos problemas sociais e morais do homem.

E assim que, como destaca P. Talavera, Esquilo esboca “a possibilidade
de uma sociedade alternativa (democratica) construida sobre um novo conceito
de justica (dike), como superacédo do dilema tragico radicado na vinganca, no
paradigma da lei do talido (2015, p. 211).

Para nds, entretanto, a trilogia de Esquilo é paradigmatica da fundacéo
das instituicGes juridicas nas sociedades ditas civilizadas, é a representacao
mitoliteraria da passagem da irrefreavel vinganca privada a retribuicdo publica,
pois a punicdo deixa de ser exercida sob a égide da vinganca familiar e um
conselho de juizes, formado por representantes da polis, assume a
responsabilidade da justica.

Em sua andlise historica da Grécia Classica, J.-P. Vernant salienta que
a legislacdo sobre o homicidio

Marca o momento em que o assassinio deixa de ser uma questao
privada, um ajuste de contas entre gene [familia]; & vinganca do
sangue, limitada a um circulo estreito, mas obrigatério para os
parentes do morto e que pode engendrar um ciclo fatal de assassinios
e de vingancas, substitui-se uma repressado organizada no quadro da
cidade, controlada pelo grupo e onde a coletividade se encontra
comprometida como tal (2004, p. 80).

O segundo aspecto refere-se as forcas dicotbmicas que sustentam o
conflito apresentado na Oresteia: 0 embate entre as antigas tradicdes e as

novas leis, que sao representadas, respectivamente, pelas Erinias e pela triade

12 Mais precisamente, em 462 a.C., portanto 4 anos antes da apresentacdo da Oresteia
(KITTO, 1980, p. 128).

90


https://doi.org/10.6084/m9.figshare.4622551

Revista Juridica vol. 04, n°. 45, Curitiba, 2016. pp.77-94

DOI:10.6084/m9.figshare.4622551

de deuses olimpicos, remetem, também, ao embate entre emocao e razao,
entre feminino e masculino. S. Freud, ao analisar as etapas do processo de
hominizacdo (Menschwerdung), assinala que a substituichio da ordem
matriarcal vigente nas sociedades arcaicas pela ordem patriarcal, tal qual
ocorre na Oresteia, representa o afastamento da mée e a aproximacéao do pai,

movimento que simboliza o triunfo da intelectualidade sobre a sensibilidade,

um avanco para a civilizagdo, pois enquanto a maternidade é
testemunhada pelos sentidos, a paternidade é uma hip6tese, baseada
numa inferéncia e numa premissa. Ao privilegiar um processo do
pensamento a percepcdo senséria, a humanidade deu um passo
importante (1981[1939], p. 3309-3310).

Nesse sentido, é exemplar o desfecho da trilogia: o fim da lei do talido,
dessa interminavel cadeia de crimes sangrentos, se da com o restabelecimento
da ordem, mas de uma ordem guiada pela razdo e que conjuga, no respeito
pela justica, os preceitos dos deuses olimpicos, e, no temor do castigo, a forca
original das Erinias; uma ordem na qual a Lei se satisfaz sem que sobrevenha
0 caos, em que 0s arcaicos lagcos de sangue se ampliam para as relacdes
conjugais e para o pacto instituido pelos cidadaos da pdlis.

O terceiro e ultimo aspecto remete a simbdlica transposicao da justica
da esfera divina para a esfera humana. Palas Atena reconhece que, embora
se trate de um caso dificil, ndo compete a ela julga-lo, mas aos homens.
Quando Palas Atena institui o tribunal, escolhe os membros do conselho de
juizes entre os melhores cidaddos da poélis e os alerta para os procedimentos
a serem seguidos e para os valores que devem ser defendidos. A partir de
entdo, sera desse tribunal incorruptivel, veneravel e impiedoso que foi
instituido para todo o sempre — e ndo mais aos deuses — a competéncia para

julgar os crimes de homicidio.
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Pode-se pensar, aqui, que, embora outorgada por Palas Atena, a
autoridade dos juizes resulta de sua propria condicdo existencial — afinal, a
morte ndo € um mal que atinja os deuses. Pode-se pensar, também, que, assim
como a responsabilidade da justica passa a ser competéncia da polis e seus
cidadaos, através de um sistema penal, pablico e institucionalizado, e nao mais
do divino, também os atos humanos escapam do controle e do determinismo
dos deuses e podem ser creditados ao livre arbitrio. E, por fim, pode-se pensar
gue, nessa transposicdo do dever de vinganca para o direito de justica, assume
relevancia a concepcdo de que a busca de solucédo para os conflitos se dara

na esfera da linguagem, e ndo mais na esfera do ato.

CONSIDERACOES FINAIS

A relevancia que a Oresteia adquire néo reside apenas na representacao
literaria da nova ordem democratica e das questdes politicas e juridicas que
marcaram a Grécia do séc. V a. C., mas, sobretudo, na compreensao que nos
oferece da estreita vinculagcédo entre o direito e a democracia.

Considerando o contexto brasileiro atual, os temas apresentados na
Oresteia poderiam nos incitar a questionar, por exemplo, (1) em que medida o
tribunal do jari, nos moldes como o adotamos, coaduna-se com a concretizacéo
da justica almejada por um Estado Democratico de Direito e (2) se a recente
decisdo do STF pela possibilidade de inicio da execu¢do da pena condenatoria
apos a confirmacdo da sentenca em segundo grau ndo constitui uma afronta
aos preceitos constitucionais da presunc¢ado da inocéncia e do in dubio pro reo
— principio que, ndo a toa, ja se faz presente na obra de Esquilo e nela opera
como garantia de um julgamento justo.

De fato, assim como os mitos constituem importante fonte da literatura
grega, na medida em que os poetas tragicos se apropriam de suas figuras —

fixadas no imaginario coletivo — e as incorporam e recriam em suas
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composicoes, problematizando-as em face da realidade social e historica em
gue se inserem e atribuindo-lhes novos sentidos, as representagcdes oferecidas
pela literatura podem ser uma permanente fonte de reflexdo para os juristas.
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