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RESUMO

Existe nos dias atuais uma consciéncia planetaria que faz necessaria
uma alianca entre todos 0s povos, e destes com o meio ambiente, para
gue a convivéncia seja minimamente pacifica. Por isso a necessidade
de voltarmos aos fundamentos racionais onde outrora nasceram a
ética e a moral. Estes fundamentos se encontram na necessidade
humana de morar junto com o outro, do cuidado com os bens comuns
e do cuidado reciproco. Esse artigo se propde a repensar 0s
fundamentos racionais da ética a partir de uma releitura dialética entre
0 pensamento grego e iluminista. O didlogo entre estes sistemas
racionais tem como objetivo repensar a questdo da ética no mundo
contemporaneo marcado pelas rela¢des interculturais. Parafraseando
Hegel, as relac¢des interculturais exigem a represséo do desejo e o
retardamento do consumo, ou seja, elas exigem uma nova
racionalidade, uma medida comum, um reeducar do ser humano.

Palavras-chave: Etica, fundamentos, racionalidade, relagdes
interculturais.

ABSTRACT

There is nowadays a planetary consciousness that is needed an
alliance among all people, and those with the environment, to find
peaceful coexistence. We must return with urgency to rational
foundations where once born ethics and morals. These fundamentals
are the human need to live together with each other, caring for the
common good and mutual care. This article proposes to rethink ethics
rational foundations from a dialectical rereading between Greek and
Enlightenment thought. The dialogue between these rational systems
aims rethink the issue of ethics in the contemporary world which is
characterized by intercultural relations. Paraphrasing Hegel,
intercultural relations require desire’s repression and consumption's
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delay, in other words, they require a new rationality, a common
measure, reeducate the human being.

Keywords: Ethics, foundations, rationality, intercultural relations.

1 INTRODUCAO

Existe nos dias atuais uma consciéncia planetéria que faz
necessdria uma alianca entre todos os povos, e destes com 0 meio
ambiente, para que a convivéncia seja minimamente pacifica. O
caminho para harmonizar esta casa comum é longo e tortuoso dada a
indiscutivel crise moral e ética que assola a humanidade. A urgéncia
de praticas salvadoras faz urgir pontos comuns que as orientem, dai a
necessidade de voltarmos aos fundamentos onde outrora nasceram a
ética e a moral. Estes fundamentos se encontram na necessidade
humana de morar junto com o outro, do cuidado com os bens comuns
e do cuidado reciproco. Destes fundamentos é possivel refletir como
devemos nos comportar nos dias atuais.

A modernidade trouxe uma inegavel gama de beneficios
materiais que ndo foram acompanhados pelo debate ético. A
consequéncia deste processo é 0 vazio existencial e a desumanizacéo
das relagBes entre pessoas, povos € a natureza. Como operar uma
religagdo? Duas forcas devem atuar de forma sinérgica para que este
objetivo seja alcancado: cada um deve fazer valer sua identidade e, ao

mesmo tempo, ser capaz de integrar-se com o outro em relacdes
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cooperativas. Um sutil equilibrio entre estas forcas garante a
conservacgdo do singular sem destruir a harmonia do todo.

A modernidade rompeu esta justa medida fazendo os
homens reforcar a singularidade em detrimento da integracdo. Esta
postura ameaca a propria espécie humana e seu habitat. O ser humano
necessita fazer desta casa comum um lugar de comunhéo e paz com
todas as culturas, com todas as formas de vida. Isto passa pelo
estabelecimento de um novo paradigma ético que coloque a vida em
comum no centro das preocupacdes.

O ser humano é sobrenatureza e, por isso, é capaz de
modificd-la construindo sua morada. Desde os primérdios, a
humanidade demonstrou sua sede de conquista que ndo conheceu
limites até hoje. Se continuarmos neste ritmo alucinante, o préprio
planeta sera destruido. Paradoxalmente, hoje precisamos conquistar o
que esta dentro de nés, e nado fora: autolimitagdo, compaixao,
austeridade. Como nos diz Boff, “aprendemos dos antigos como sanar
a crise civilizacional: vivendo sem excesso, na justa medida e no
cuidado essencial para com tudo o que nos cerca” (BOFF, 2003, p. 73).
O cuidado com as coisas deve substituir nossa sede de conquista. O
cuidado é gesto amoroso que protege tudo o que € vivo, sendo uma

atitude ética minima para garantir nosso futuro.

No te di, Adan, ni una ubicacién fija, ni un
aspecto propio, ni funcion alguna que te fuera peculiar,
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para que asi puedas tener y poseer el lugar, el aspecto y
los bienes que, segin tu voluntad y pensamiento, tu
mismo elijas. (...) Definiras los limites de tu naturaleza
segun tu propio albedrio, en cuyas manos te he colocado.
(...) Te esculpas de la forma que prefieras. Podras
degenerar hacia los seres inferiores, que son los animales
irracionales, o podras regenerarte en los seres superiores,
que son los divinos, segun la voluntad de tu espiritu (PICO
DELLA MIRANDOLA, 1988, p. 50-51).

Em busca dessa justa medida, esse artigo se divide em duas
partes: a primeira analisa os fundamentos racionais da ética a partir de
uma releitura dialética entre 0 pensamento grego e iluminista. Para
isso, sdo apresentados, de forma sintética, os sistemas éticos
aristotélico e kantiano, a ética da eudaimonia e a ética do dever,
respectivamente. O primeiro concebido como fundamento a posteriori
da lei moral e o segundo como fundamento a priori da lei moral. A ética
hegeliana seréa trabalhada como a sintese desses dois fundamentos
(ARISTOTELES, 1985; KANT, 1994, 1977; HEGEL, 1972, 1973). O
dialogo entre estes sistemas tem como objetivo repensar a questdo da
ética no mundo contemporaneo marcado pelas relacdes

intercultuarais, tema que sera apresentado na segunda parte do texto.
2 O CONCEITO E BREVE HISTORICO DO PENSAMENTO ETICO

Ja no pensamento grego antigo, a ética se constituiu em um
campo especifico da filosofia, aquele que trata do problema do bem.
Sua caracteristica basica é estudar as ac6es humanas, publicas ou

individuais, e elaborar uma orientacdo normativa dentro daquilo que
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seja estabelecido como bem. Para Heraclito (apud LIMA VAZ, 1999,
p. 85), 0 ethos significava a morada do homem, a sua habitacao, lugar
onde o homem esta resguardado das ameacas e riscos do mundo.
Sem esta morada o mundo tornar-se-ia inabitavel. Por outro lado, e
de modo complementar, os gregos concebiam o ethos como
comportamento que resulta de um constante repetir-se dos mesmos
atos. Através de sua habitagédo, os homens criam os seus habitos.
Esta dupla significacdo do termo ethos entre os gregos
conduz Boff (2003) a distinguir ética e moral. Etica seria o caréater,
espirito ou atitude de uma pessoa ou povo. Ela diz respeito a nossa
subjetividade e nos foi incutida a partir das nossas relacdes sociais.
A partir dela agimos desta ou daquela maneira, considerando
guestdes de fundo acerca da vida, estatuindo principios e valores que
nos orientam. Enfim, “é o conjunto ordenado dos principios, valores
e motivagdes Ultimas das praticas humanas, sociais e pessoais”
(BOFF, 2003, p. 39). J4 a moral é a expressao cultural de nossa ética,
€ a parte da vida concreta. Sdo os principios éticos que, ao
adquirirem forca de valores, se tornam determinantes no modo de
agir de um grupo. E a pratica real que se expressa nos costumes,
habitos e valores consagrados. A moral depende de nossa cultura e,

por isso, varia de lugar para lugar. Portanto, “s@do os costumes, 0s
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habitos e comportamentos concretos das pessoas” (BOFF, 2003, p.
39).

Através da tradicdo, o ethos é transmitido simbolicamente
nos mitos, na arte, no saber, no trabalho, entre as geracdes,
constituindo identidade cultural de um povo. Esta identidade ética nao
é transmissivel linearmente. Ela possui uma dindmica espontanea. A
ética nasce como principio cultural de organizacdo da vida social
humana. Somente ai, a filosofia a constitui como uma &rea especifica
de estudo tedrico. Como uma disciplina filoséfica, a ética tem como
problema as questdes do bem e da liberdade da vontade humana
frente ao determinismo da natureza. Ela busca estabelecer uma
relacdo entre a lei moral e a lei da natureza e, assim, determinar um
comportamento normativo para o homem.

A origem do pensamento ético grego se encontra na
passagem do pensamento mitico para o filoséfico, ou seja, na
tragédia. Na consciéncia mitica o destino € aceito. Ndo h4, entdo, um
comportamento ético na medida em que falta a dimensédo subjetiva
gue caracteriza o ato livre e autdnomo. Entre o pensamento mitico e
o filoséfico, ha um periodo intermediario caracterizado pela
consciéncia tragica. Nas tragédias - Esquilo, Séfocles e Euripedes -
figuras lendarias questionam o destino e apresentam uma face

humana. Recusam-se a sucumbir aos designios divinos, buscam
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uma identidade. O ser passivo da lugar ao ser com vontade.
Determinismo e liberdade se confrontam.
PROMETEU: Sem divida, meus amigos se condoerdo
de mim.
O CORO: Mas... nada mais fizeste, além disso?
PROMETEU: Gragas a mim, os homens ndo mais
desejam a morte.
O CORO: Que remédio Ihes deste contra o desespero?

PROMETEU: Dei-lhes uma esperanca infinita no futuro.
(ESQUILO, 1993, p. 119).

Dai em diante cabera a filosofia compreender o mundo. A
concepcdo filosdéfica grega de ética, porém, ndo era unissona (LIMA
VAZ, 1999, p. 85-93): os sofistas consideravam a moral como
resultado de convengbes humanas. Sécrates se opunha aos sofistas
e buscava os principios da moral na natureza humana. Afirmava que
0 sabio era simbolo da virtude e o vicio se igualava a ignorancia.
Platdo também acreditava ser o sabio o Unico capaz de se soltar das
amarras que o obrigam a ver apenas sombras e vislumbrar o bem.
Em Aristételes, o homem buscava a felicidade, que consiste ndo no
prazer ou riqueza, mas na vida contemplativa cuja realizacdo
depende da racionalidade. Para ele, o sujeito moral é compreendido
como cidadéo, pois ética e politica ndo se separam. No periodo

helenista, destacaram-se duas tendéncias opostas: o hedonismo e o
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estoicismo. O primeiro igualava o bem ao prazer, o segundo ao
desprezo do prazer.

Na idade Média, a visao teocéntrica impregnou os valores
éticos de religiao. Bem e mal se vincularam a fé. A partir dos tempos
modernos e culminando com o lluminismo, a moral se torna laica. Ser
moral e religioso se separam e o fundamento dos valores vai ser
buscado no préprio homem. O iluminismo exalta a capacidade do
homem conhecer e agir pela razéo (LIMA VAZ, 1999 p. 341-254). O
sistema ético proposto por Kant no século XVIII talvez tenha sido a
Ultima tentativa da Filosofia de estabelecer principios universais para
ética fundados na razéo.

A revolugédo técnico-cientifica contemporanea, no entanto,
provocou a necessidade de repensar o paradigma ético de nossa
civilizacdo, superando, mas também aprendendo com a
racionalidade ética kantiana ou grega. O mundo informacional no
qual ndo da importancia as normas pré-estabelecidas e desafia a
ideia de valores universais. Os contratos sociais normativos tém que
estar em permanente discussdo. Sendo a ética um conjunto de
principios norteadores da conduta, ela se relaciona com sujeitos
autbnomos que sdo capazes, em diversas situacfes para as quais
ndo existem normas prontas, de tomar decisbes criando novas

normas. Ouvir uns aos outros € a ordem na contemporaneidade e,
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neste processo, negociar contratos que estabelecam limites e nos

permitam supera-los.

3 ETICA ARISTOTELICA

Numa época tdo desorientada como a nossa, Lima Vaz (1999
p. 109) relembra de maneira inequivoca a importancia de Aristoteles.
N&o se encontra nele solugdes prontas, mas principios validos para
equacionar as perplexidades do fim do século sem apelar a nenhum
critério religioso. Aristoteles (1985) coloca no centro de sua ética e de
sua politica o conceito de exceléncia e vincula estreitamente os dois
dominios. Sua ética é a do cidaddo, o habitante da polis. Nesta
perspectiva, ele constrdi uma I6gica da agéo no centro da qual estaria
a forma de exceléncia denominada discernimento, cujo ato préprio é a
decisdo lucida. Esta é tanto escolha adequada dos meios quanto a
concretizacéo do principio universal do agir humano - a busca da vida
mais desejavel e satisfatoria.

A finalidade da ética € o bem do individuo que se prepara
para viver com outros na polis. Qual é o bem ético do individuo, fim ao
qual todo individuo aspira? A felicidade (eudaimonia). A eudaimonia
aristotélica é procurada por si mesma e ndo em vista de outra coisa.
Ela € um bem perfeito pelo seu grau de autossuficiéncia (autarkéia).

Para 0 homem, o bem é sempre a exceléncia (areté) e o bem ético, a
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felicidade, consiste numa atividade da alma de acordo com uma
virtude. A felicidade € um exercicio cotidiano que a alma realiza durante
toda vida.

Ao contrario do idealismo platdnico que acreditava em um
bem universal separado do sensivel, Aristoteles defende que o bem
nao é igual para todos os seres e sO pode ser alcangado pela acdo e
néo pelateoria. As a¢cdes humanas ndo séo inteiramente naturais, pois
ele possui vontade deliberativa no que se refere ao futuro. O futuro é
algo possivel, mas ndo necessario. O ser humano é um ser misto na
medida em que a vontade racional € sua esséncia e, ao mesmo tempo,
possui um lado que é também natureza. O apetite-desejo e a natureza
racional estdo em constante conflito no ser humano. A tarefa da ética
seria educar nosso apetite-desejo para que evite o vicio originado nas
paixdes e alcance a virtude.

A falta de medida (hybris) € a origem de todos os vicios. A
virtude é a medida entre dois extremos, 0 justo meio, nem excesso nem
falta. A ética é a ciéncia da moderagao, da prudéncia. E a agéo-decisio
de impor limites ao que ndo conhece limites por si. A virtude é um
habito adquirido e a ética nos orienta para sua aquisigdo. Exercita-se
a vontade para deliberar meios e escolher fins que permitam satisfazer
0 apetite-desejo sem cair nos extremos. Uma submissdo a medida
racional. Seu objetivo é a felicidade do individuo. O virtuoso é feliz

porque é prudente e moderado.
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Llamo término medio de la cosa al que dista lo mismo de
ambos extremos, y éste es uno y el mismo para todos; y
relativamente a nosotros, al que ni es demasiado ni
demasiado poco, y éste no es ni uno ni el mismo para
todos. [...]. Es, por tanto, la virtud un habito selectivo que
consiste en un término medio relativo a nosotros,
determinado por la razén y por aquella por la cual decidiria
el hombre prudente (ARISTOTELES, 1985, p. 26).

A analise da ética aristotélica se completa na transi¢éo desta
para politica. O vinculo entre ética e politica € constituido pela
subordinacdo dos bens individuais ao bem comum e pela identidade
da disposicao do prudente e do politico, ou seja, moderar e legislar,
oferecendo a medida e a regra correta. As leis se referem ao bem da
comunidade politica e séo justas as a¢bes que tendem a conservar a
felicidade desta comunidade. Prudéncia e justica nos encaminham da
ética para a politica e nos preparam para a mais alta virtude moral e
politica; a amizade entre iguais (philia). Amizade é a benevoléncia
mutua, cada um desejando o bem do outro. Esta s6 pode existir entre
virtuosos. Por que a amizade é a mais alta virtude moral? A ética visa
ensinar autonomia e somente o primeiro motor imoével (Deus) é
autarquico. Os homens, nao podendo ter esta plenitude, podem imita-
la pela amizade. Amigos formam uma amizade mais perfeita que
individuos isolados e, ajudando-se desinteressadamente, fazem com
gue cada um seja autbnomo. O homem imita a autarcia de Deus pela

amizade e faz a polis imitar a autarcia do cosmos.
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4 ETICA KANTIANA

Na critica a razéo pura, Kant (1977) chega a conclusdo da
impossibilidade da metafisica como conhecimento cientifico. Em
outros termos, existem limites para aquilo que o homem pode saber.
Nunca poderemos entender as coisas “em si”’, somente como elas
sdo “para nés”, isto porque as coisas se mostram a nossa consciéncia
como eventos no tempo e no espaco, dentro da lei da causalidade. A
raz&do, no entanto, nos forca a fazer perguntas sobre a existéncia de
Deus, a imortalidade da alma,... Ndo temos material sensorial para
responder estas questdes e pontos de vista opostos parecerdo
sempre provaveis tornando as respostas questdes de fé.

Como, entdo, alcangar os objetos da metafisica sem passar
pelo conhecimento cientifico? Existiriam, segundo Kant, outras vias,
entre elas a consciéncia moral. A consciéncia moral ou razao pratica
contém em si certos principios utilizados pelo homem para formular
juizos morais acerca de si mesmo e do mundo que o cerca. A estes
principios de consciéncia moral, Kant nomeia razao pratica para fazer
patente a presenca de principios racionais que podemos julgar por
meio da apreenséo interna de sua evidéncia. Kant esta ser referindo
a razao aplicada a acdo, a pratica, a moral. Uma andlise destes
principios conduz Kant aos qualificativos morais (bom ou mau, moral
ou imoral,...) que s6 podem aplicar-se ao homem, pois s6 o ser

«

humano realiza atos voluntarios. “...contando con toda nuestra
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experiencia, no conocemos ningln otro ser capaz de obligacién
(activa o pasiva) mas que el hombre”. (KANT, 1994, p. 308).

Kant afirma que todo ato voluntario se apresenta a razdo na
forma de imperativo. O imperativo hipotético é aquele que consiste
em sujeitar o mandamento a uma condigao (“se quer algo, faga...”).
Os imperativos categéricos ndo possuem condigbes (“honra teus
pais”, “ndo mataras”,...). Uma vontade é realmente moral, uma “boa
vontade”, quando se sujeita aos imperativos categoricos. Uma
vontade perde o valor moral se é feita por esperanca ou temor. No
ato moral a pessoa determina-se a realizi-lo unicamente porque esse
€ o0 ato moral devido. Este respeito ao dever € simplesmente a
consideracédo a forma “dever”, seja qual for o conteudo ordenado.
Haveria uma lei moral universal anterior a qualquer experiéncia
(formal), que valeria para todas as situagdes sendo inevitavel e que
ndo poderia ser provada pela razdo. O imperativo categérico é
formulado sob alguns principios: 1) ao fazer algo devo acreditar que
outros fariam a mesma coisa na mesma situagéo; 2) nés e 0s outros
devemos ser sempre fins em si mesmo e nunca meio; 3) ndo faca
aos outro o que néo desejas para ti.

A necessidade de expressar o fundamento da lei moral faz
Kant fazer uma distingdo entre autonomia e heteronomia da vontade.
Ela é autbnoma quando dé a si mesma sua propria lei. Heterbnoma

guando recebe passivamente a lei de alguém. Nas éticas que a
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histéria conhece os principios da moralidade foram impostos ao
homem que as aceita devido as consequéncias que suas acdes
podem acarretar. O eudaimonismo aristotélico, por exemplo, é
heterbnomo porque o fundamento determinante da vontade é sempre
a consideracdo que o sujeito ha de fazer daquilo que vai acontecer-
Ilhe. Somente é autdnoma a formulagdo da lei moral que coloca na
vontade mesma a origem da propria lei. Isto obriga que seu contetdo
ndo seja empirico, mas uma lei puramente formal. O ato meritério ndo
consiste em ajustar a conduta a tal e qual preceito, mas obedecer a

universalidade e necessidade da lei moral.

Juzgando segun la mera razén, el hombre no tiene
deberes mas que hacia el hombre (hacia él mismo o
hacia otro); porque su deber hacia cualquier sujeto es
una coaccion moral ejercida por la voluntad de éste.
Por tanto, el sujeto que coacciona (que obliga) tiene
que ser, en primer lugar, una persona, en segundo
lugar, esta persona tiene que estar dada como un
objeto de la experiencia: porque el hombre tiene que
actuar en pro del fin de la voluntad de esta persona, y
esto solo puede suceder en la relacién reciproca entre
dos seres existentes [...]. (KANT, 1994, p. 308).

Em sintese, a acdo moral é resultado do esforco de
superar-se a si mesmo. E seu dever seguir a lei moral que Kant
nomeia ética do dever. A atitude € fundamental, ndo as
consequéncias da acéo. Agir de acordo com a lei moral significa agir
com liberdade. Enquanto seres sensiveis estamos entregues a lei da

causalidade, pertencemos a ordem da natureza, ndo possuimos livre
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arbitrio. Quando agimos com nossa razao pratica e fazemos escolhas
morais estamos exercendo o livre arbitrio. Ao ir além de nossos
desejos estamos exercendo autonomia e liberdade. Kant estava
rejeitando a concepcgdao aristotélica que norteava a acao a partir da
busca da felicidade. Agir moralmente se funda na razéo que descobre
uma lei universal e necessaria, pois preserva a dignidade do homem.

As premissas para a acdo moral do homem sdo a
imortalidade da alma, existéncia de Deus, livre arbitrio. Estes sdo
postulados praticos ndo provados e necessérios a moral humana.
Partindo destes postulados, Kant afirma que o certo e o errado séo
mais que uma questdo de sentimento. Isto era inerente a razao
humana. Todos possuimos uma razdo pratica que nos diz o que é
certo ou errado.

Pela via da consciéncia moral, Kant chega aos objetos da
metafisica que, na critica a razao pura, declarara inacessiveis para o
conhecimento tedrico. Acaba proclamando a primazia da razéo
pratica sobre a pura. Ela nos conduz aquilo que realmente existe, o
mundo das puras almas racionais, livres e santas. Uma vontade livre
regida pelo supremo criador, Deus, no qual o real e o ideal se
encontram. A razao tedrica, portanto, esta a servigo da razao pratica,
pois sua funcao é conhecer este mundo real que é um transito para

o mundo essencial das coisas “em si mesmas”.
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5 ETICA HEGELIANA

A filosofia de Hegel (1972, 1973), profundamente envolvida
com preocupacdes politicas e religiosas, prop8e articular um sistema
de pensamento que demonstre a unidade de todas as coisas como um
espirito absoluto. O espirito do mundo ou razdo do mundo é uma
referéncia & soma de todas as manifestacdes humanas. Kant (1977)
afirmara a existéncia das coisas em si embora contestasse que o
homem pudesse ter um conhecimento claro dos segredos da natureza.
Hegel, ao contrario, dizia que a verdade era subjetiva e contestava a
possibilidade de haver uma verdade acima da razdo humana.

Hegel retoma a concepcdo de Parménides acerca da
identidade entre ser (a realidade objetiva) e pensamento (a razdo
subjetiva): o que é racional é real e o que é real é racional. Todavia,
esta identidade ndo é estatica, pronta e acabada, mas dialética. Ela
consiste na dindmica que, a partir da contradicAo dos opostos,
suprassume (aufhebung) a oposicdo em uma sintese que contém a
unidade do que antes era dividido. Esta suprassuncédo dialética dos
opostos é pensada como o préprio modo de ser do tempo,
compreendido como uma dindmica de unidade da tenséo entre ser e
néo-ser no devir.

O tempo corresponde a dinamica do processo dialético, pelo
fato de que quando ele €, imediatamente ja ndo é mais. Neste sentido

a dialética € o movimento de suprassuncdo das oposicdes entre
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pensamento e realidade que unifica o absoluto no espirito; este
processo dialético do tempo, Hegel denomina de histéria.

A histéria, pensada como um movimento de suprassuncao
dialética da dicotomia homem-mundo constitui-se como um processo
evolutivo do espirito que, passando pelo momento do mundo oriental,
pelo do mundo greco-romano para chegar ao mundo germanico, busca
0 saber absoluto. Este € o0 momento em que 0 espirito abole a
dicotomia entre sujeito e objeto, compreendendo o absoluto como o
pensamento que se pensa a si mesmo. Neste saber, desligado de toda
unilateralidade quer subjetiva, quer objetiva, a totalidade das
experiéncias que a consciéncia atravessou ao longo de sua histéria se
identifica com o sujeito, na medida em que o homem interiorizou
progressivamente todas as experiéncias que passou, constituindo
assim um saber que, por se autocompreender em sua unidade, é o
préprio espirito absoluto.

Em Hegel as “forgas objetivas” (familia e estado) adquirem
enorme importancia. Sem perder de vista o individuo e sua liberdade,
ele o vé&, sobretudo, como parte organica de uma comunidade. A razdo
ou espirito do mundo s6 se tornam visiveis na interacéo de pessoas.
Para ser eu mesmo, eu preciso do outro. O individuo nasce em um

meio histérico e ninguém tem uma relagdo livre com este meio.
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Retomando Aristételes, Hegel afirma a inexisténcia do ser a-histérico

gue ndo consegue lugar no Estado.

Soélo en el Estado tiene el hombre una existencia
conforme a la Razén. El fin de toda educacién es que el
individuo deje de ser algo puramente subjetivo y se
objetive en el Estado. El individuo puede ciertamente
utilizar el Estado como medio para alcanzar esto o
aquello; pero la verdad exige que cada cual quiera la
cosa misma y elimine lo inesencial. Todo cuanto es el
hombre, se lo debe al Estado: en él reside su ser. Todo
su valor, toda su realidad espiritual, no los tiene sino por
el Estado. (HEGEL, 1972, p. 142).

Quando duas liberdades individuais se encontram podem
optar pela convivéncia ou conflito. Esta liberdade intersubjetiva permite
a manutenc¢do ou ndo da comunidade. Ela s6 se manter4 se um ser
reconhecer o outro através das instituicées, da religido, do direito. Ou
seja, é necessario ser livre sem eliminar o outro. Para Hegel, o estado
ndo é o somatdrio de cidad&os isolados. E impossivel desligar-se da
sociedade.

O espirito do mundo retorna a si mesmo, rumo a
conscientizacdo de si mesmo, em trés estagios: 1. O espirito de mundo
se conscientiza de si mesmo, a razdo subjetiva; 2. Atinge uma
consciéncia mais elevada na familia, na sociedade e no estado, arazéo
objetiva; 3. Atinge a forma mais elevada do autoconhecimento na razdo

absoluta, ou seja, a arte, a filosofia e a religifio. Dentre elas, a mais
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elevada é a filosofia, pois ai o espirito do mundo se encontra a si

mesmo.

Lo que constituye su realidad espiritual es el hecho de
gue la Razén, que es su propio ser, se convierte para él
en objeto en su calidad de sujeto cognoscente y se
presenta a él como una objetividad inmediatamente
existente. De este modo es el hombre conciencia; asf
participa en las costumbres, en las leyes, en la vida ética
y estatal. (HEGEL, 1972, p. 143).

O mundo real é legitimado pelo reconhecimento do outro. E
imperativo que nao se limite a liberdade, é preciso torna-la possivel.
As liberdades se invadem e se limitam. Nada mais erréneo que o
paradigma liberal de que minha liberdade vai, até onde comeca a do
outro. E necessario, portanto, a construcdo de uma segunda
natureza. Esta é construida através da realizagdo de algo em comum.
Trabalho conjunto, ndo imposicdo de uma das partes. As liberdades
individuais conviveriam em produ¢fes comuns permitindo ao homem
exercer sua liberdade.

Kant usava premissas atemporais para o conhecimento do
homem sobre o mundo. Hegel achava que as bases do conhecimento
humano mudavam a cada geracdo. Portanto ndo existiriam verdades
eternas. N&o existiria razdo desvinculada de tempo. O pensamento
pode estar certo ou errado no ponto em que vocé se encontra na
historia. A razao € um processo progressivo e este € a verdade. Fora

do processo histdrico ndo existem critérios capazes sobre o que é
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verdadeiro e racional. O espirito do mundo progride rumo a uma
consciéncia cada vez maior de forma dialética. Neste processo
historico, s6 o racional é viavel para o reconhecimento do outro, para
o reconhecimento do nosso préprio eu e para tracarmos um projeto

de futuro.

6 A QUESTAO DAS RELACOES INTERCULTURAIS NA
GLOBALIZACAO

A internacionalizacéo, integracéo e complexidade de nossas
sociedades levantou questfes e incertezas em relacdo aos caminhos
a seguir. Como conciliar democracia ha economia com a racionalidade
do mercado? Como superar o efeito nefasto da uniformizacdo de
regras e comportamentos sociais impostos pela globalizagédo
econbmica? Como satisfazer as necessidades de sentido mais
profundas que o ser humano exige? Como religar funcionalidade e
sentido da vida, mercado e comunidade? Como garantir uma auténtica
comunicacdo humana, um dialogo entre culturas diferenciadas? Como
conciliar universalizacéo e globalizacdo?

As culturas sao tradi¢cdes vivas em processo de interagdo, o
gue exige uma filosofia intercultural que reconheca o papel central do
dialogo nesse processo. A interculturalidade € uma exigéncia para que
pessoas de diferentes culturas possam manter sua identidade junto

com o0s outras; portanto, deve se constituir em um lugar filosoéfico
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privilegiado para dar conta da atual realidade. Esse lugar deve ser
descoberto pela razdo, garantindo a todos os homens a possibilidade
de compartilhar um espaco humanizador. Um espa¢o onde cada
individuo e cultura precisassem dos demais para fazer-se, excluindo a
existéncia de um sujeito mais poderoso que outro. Na verdade, a Gnica
alternativa ao etnocentrismo € o espa¢o moral nascido do diadlogo
intercultural. O mundo contemporéneo aproximou os homens de
maneira inédita na histéria da humanidade. Essa aproximacéo cria a
exigéncia moral de dar explicagbes ao outro, pois as demais culturas
ndo podem reduzir-se a minha. Ninguém mais pode ficar indiferente ao
outro.

Todas as culturas cultivam o ato de filosofar, pois esta é uma
caracteristica intrinsecamente humana. Enquanto a visdo etnocéntrica
toma como absoluta uma destas formas de filosofar, os relativistas
encaram a filosofia de forma plural na medida em que ela se expressa
em muitas linguas, muitos lugares, em formas mdultiplas de expresséo.
A filosofia intercultural, indo além do relativismo, reconhece a
centralidade do dialogo no ato de filosofar. A filosofia € um “que fazer”
contextual, fato que significa ultrapassar o estudo de “textos classicos”
e buscar um saber que dialogue com a realidade e que a construa ao
mesmo tempo (FORNET-BETANCOURT In: ARNAIZ, 2002, p. 109).
De forma paradoxal, a filosofia sup6e um esfor¢o de transcender o que

€ dado empiricamente. O filésofo que tudo questiona € uma figura
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insatisfeita com a cultura prevalecente e busca saltar mais além a fim
de transgredir as fronteiras do que conhece. Na medida em que o
filosofar se faz dialogando com o outro, o fildsofo transgride sua cultura
individual e entra no terreno intercultural que, as vezes, ajuda a criar.
E a partir da interacdo e dos conflitos que as culturas vao
sendo modeladas. O projeto filoséfico intercultural deveria reconhecer
a centralidade do dialogo nesse processo. O modelo dialdgico
pressupde abrir caminhos para a comunica¢do ja que o grande
problema é a consciéncia da existéncia e legitimidade do outro. Esse
dialogo ndo é aquele que é travado com o vizinho que possui um
horizonte cultural comum. O didlogo intercultural se d4& com o
estrangeiro: dois sujeitos de culturas diferentes que se escutam e
tentam entender o0 que a outra pessoa esta querendo dizer. No dialogo
com o estrangeiro as regras se estabelecem no préprio didlogo,
pressupondo uma intengéo transcendente mais além dos interesses
particulares dos participantes. Aspira-se uma harmonia que supera a
razao pura e nao se limita aos formalismos abstratos de validez geral.
A interculturalidade é um espaco moral que deve ser
protegido e desenvolvido nos termos de uma racionalidade imbuida de
valores de respeito, de dignidade, de ndo indiferenca e de
responsabilidade. Esta racionalidade tem que ser sempre voltada para
os demais. O desafio da filosofia intercultural é se encarregar da
incomensurabilidade das culturas em temos distintos do relativismo

cultural em uso ou da eficacia dos distintos contetdos culturais. O
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discurso de uma filosofia intercultural deve por em relevo — dar razées
— critérios de significagdo e sentido de uma interculturalidade humana
e humanizadora. Nao vale qualquer concepcéo de interculturalidade:
deve-se eliminar toda concep¢do que ndo esteja baseada em
parametros de encontro e dialogo, de critica e alternativas, de

universalidade e particularidade.

Estamos construyendo los pilares de un puente que, tal
vez, posteriores generaciones se encargaran de tender
y de completar. No importa tanto construir el puente,
cuanto dar tiempo para que cada cultura, desde su
orilla, construya sus pilares. Porque, entonces, el
puente sera el lugar de todos y todos podran transitar
de un sitio a otro, sin barreras, sin cortapisas y sin
miedos a no estar suficientemente identificados
(ARNAIZ, 2002, p. 17).

O discurso intercultural deve ser convertido em uma questao
moral. A reconstru¢do de uma sociedade pautada nos valores acima
mencionados passa por mudangas individuais e coletivas profundas,
dai a necessidade de se discutir a questédo da ética. Somos reflexo da
sociedade e vivemos dois problemas extremos: a falta e 0 excesso de
limites. O século que se inicia € marcado pela auséncia destas balizas
gue orientam nossa conduta. Na pds-modernidade, tudo passa a ser
relativo. O jargdo popular ja afirma que tudo é “uma questdo de
opinido”. Qual a diferenca entre o permitido e o proibido? Entre o

excelente e o mediocre? A auséncia de principios éticos minimos
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provoca uma banalizacdo da cultura, das pessoas, das relacdes

sociais.

CONSIDERAGOES FINAIS

Sendo o mundo atual marcadamente multicultural, as
culturas se invadem e se limitam, tornando necessaria a atualizagdo
da questéo ética através de uma racionalidade hermenéutica. Um novo
contrato social deve ser repensado a partir do didlogo entre todos os
participantes do processo, onde cada um empenha sua palavra e
sente-se engajado e responsavel pelo seu cumprimento. Esse contrato
ndo pode ser criado por regras provenientes de fora, pois essas se
ligam a um ele, enquanto um contrato se relaciona com um nés. Como
afirmou Hegel (1973), uma segunda natureza tem que ser construida
através da realizagdo de algo em comum.

Essa segunda natureza seria construida a partir do
reconhecimento do outro, do trabalho comum e da néo limitagdo da
liberdade alheia. As liberdades individuais conviveriam em rela¢cbes e
producbes comuns, possibilitando ao ser humano exercer sua
liberdade. Essa seria a finalidade do ser humano enquanto ser livre,
concebida por Aristételes, Kant e Hegel. Nessa segunda natureza o
homem se tornaria melhor ultrapassando seus limites.

Kant (1977) afirmou ser o homem, a priori, um ser que age

moralmente e esta a¢do € subsumida a forma imperativa do dever. Em
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um processo de autocoergdo permitido por seu livre-arbitrio, o homem
limita sua liberdade para ser livre. A liberdade é vista, nesta
perspectiva, como a passagem do arbitrio (contingéncia) para
necessidade (universalidade da lei autoimposta). Em suma, Kant
considera 0 homem um ser moral, um animal metafisico, que é
chamado a tornar-se melhor. Sua acéo é boa ou ma, necessariamente.
Ja Aristoteles (1985) e Hegel (1973) apelaram a experiéncia ao invés
da subsumc¢ao. O homem torna-se ele mesmo um ser ético, se faz livre,
elege o bem supremo. Ocorre uma passagem do que o homem é para
0 que deve ser. O homem adquire uma segunda natureza melhor
através da educacédo. O homem com sua teimosia cria 0 homem livre
mesmo que ele sucumba a tragédia do destino. Os homens tornam-se
melhores do que séo, pois exerceram sua liberdade sobre o destino.
Aristételes, Kant e Hegel perceberam que o homem carrega
consigo uma finalidade enquanto ser livre. Sendo um animal
metafisico, o ser humano possui uma finalidade e esta se realiza na
passagem da primeira natureza necessaria para a segunda natureza
livre. Nesta passagem, o homem pode tornar-se melhor, pondo-se
acima da morte. A angustia metafisica, por exemplo, pode ser
dissipada pela disciplina do trabalho. Neste sentido, paradoxalmente,
0 escravo € mais livre que o senhor. A autarquia humana é exercida na
segunda natureza. Em termos hegelianos é autoproduc¢éo do homem.

Segundo Kant, o homem da-se a liberdade do dever, do ultrapassar
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limites. Somente essa segunda natureza pode garantir o
estabelecimento de relacdes interculturais pautadas pela boa ética.

A busca dessa segunda natureza é um trabalho comum que
passa pelo dialogo que necessita das invariantes culturais. A partir dai
seria possivel pensar uma nova ética que renunciasse a logica da
imposicdo para garantir a sobrevivéncia de mundos culturais
diferentes. Indo além da comunicacdo racional por conceitos, o
discurso intercultural se converteria em uma questao moral. Essa ética
proposta se basearia no respeito aos simbolos do outro, ao mesmo
tempo permitiia a critica aos mesmos, estabelecendo uma
mesticagem cultural. As culturas se afetariam eliminando coisas
nocivas, enfatizando as valiosas e deixando claro que o eu sozinho nao
existe. A autarcia s6 é conseguida no nés, porque o pressuposto do
desejo ético é a reciprocidade/reflexdo do nés. A ética intercultural se
constréi baseada na reflexibilidade da ag¢do humana e esta s6 e
possivel nas produ¢cBes em comum e no dialogo.

A interculturalidade é hoje uma necessidade para corrigir a
assimetria do mundo globalizado, garantindo o pleno desenvolvimento
de todas as culturas. Pelo didlogo intercultural podemos compreender
as diferentes culturas e praticar a tolerancia e o pluralismo. Talvez
muitos concebam esse projeto como uma utopia que ndo se encaixa
no terreno do exequivel. Trata-se certamente de um ideal dificil de ser
alcancado, porém, é caracteristico da humanidade imaginar um mundo

melhor e transformar, ao menos uma parte dele, naquilo que sonhou.
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Ao ansiar por aquilo que ndo existe podemos produzir alguns
resultados. A interculturalidade € uma alternativa possivel para se
construir um mundo com mais solidariedade entre culturas que se
comunicam sem perder sua identidade.

A questdo da ética nos coloca frente ao fenbmeno da
vontade, desejo. Todo ser vivo tem o desejo de satisfazer desejos.
Freud (1992), por exemplo, falava de pulsdo de vida e morte do ser
humano. Ha, porém, uma diferenca entre a pulsdo natural e a humana.
O desejo animal destroi o objeto: bebo a 4gua, como a carne,... E um
desejo egoista, pois ocorre um consumo absoluto. O desejo humano,
ao contrério, conserva o objeto. No caso do amor eu desejo o outro e
o desejo dele, numa relacao de reciprocidade. H& uma retribuicdo ao
contrario da relagao com objetos da natureza. O pressuposto do desejo
ético é a reciprocidade/reflexdo do nds, é um desejo de existéncia
tornando-se necessario uma reciprocidade entre os participantes.

Na constru¢cdo de uma ética intercultural, o desejo do desejo
€ substituido pela troca. Para que o homem trilhe o caminho da ética,
exige-se a repressdo do desejo e o retardamento do consumo. As
relacdes interculturais introduzem uma medida comum e ajudam a
educar o homem. Em sintese, a acdo humana se torna racional e
adquire uma medida que permite estabelecer de comum acordo fins e
meios racionais. E a reflexividade da acdo humana. A estabilidade

exige a expectativa de acdo reciproca, a reflexividade da acdo. O
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axioma, entdo, se torna claro: s6 posso fazer no outro o que ele mesmo
faz em si. Ou seja, s6 posso agir no outro por meio do outro, um agir
duplicado. O pressuposto basico deste axioma € a liberdade de acéo.
Na relacéo entre sujeitos livres um s6 faz o que o outro consentir. Como
afirmou Hegel, o “eu que € um nés” (HEGEL apud HIPPOLITE, 1999,
p. 10). Nada é fendmeno unilateralmente.

O mito de Protagoras de Platdo (1986, p. 320-321) simboliza
bem o paradoxo da individualidade tipico da condicdo humana.
Prometeu e Epimeteu deveriam cuidar que 0s animais saissem
debaixo da terra e fossem ordenados. Epimeteu cuidou do assunto
dando garras a alguns, pelos para outros, penas,... Ao homem ele nada
deu. O homem é visto aqui como animal carente. Prometeu ao analisar
a obra do irmao resolve dar ao homem a razédo politica, a idéia de
associacdo de iguais. Os animais sdo autarquicos, pois tem suas
préprias armas para suprir suas caréncias. O homem como individuo
ndo pode ser autarquico, ele sé o é coletivamente. Ele é for¢cado a
renunciar a sua autarcia para suprir sua caréncia. A satisfacdo
depende do grupo. Aristételes vai demonstrar, posteriormente, que a
autarcia exige a organizacdo politica do grupo. O homem busca a
autarcia, mas ndo pode consegui-la sozinho. O grande paradoxo é que
aquilo que me torna feliz, ndo é possivel sozinho. A ética é sempre
coletiva e derivada do dialogo. E na vida em comum (koinomia) que a
felicidade se realiza.
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